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La presencia del moro en el Pais Vasco-navarro remite a hechos histéricos lejanos gero que se
manifiesta en la actualidad en la toponimia, en apellidos pero también en ritos y fiestas ebn los cua-
les aparece repetidas veces la oposicion moro, cristiano que rproduce la dualidad universal bien,
mal. En la pastoral el musulman llega a ser oriental o turco.
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sentziak, gaurko toponimian eta deituretan azaltzen dena, baita errituetan eta jaietan ere behin eta
berriro ageri dena, non mairuaren eta kristauaren arteko aurkakotasunak ongia/gaizkia bitasun uni-
bertsala erreproduzitzen duen. Musulmana pastoralean ekialdetarra edo turkiarra izatera iristen da.
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La présence du maure dans le Pays Basque-navarrais renvoie a des faits historiques lointains
mais qui apparaissent actuellement dans la toponymie, dans des patronymes, mais également dans
des rites et des fétes ol apparait plusieurs fois I'opposition maure- chrétien qui produit la dualité uni-

verselle bien-mal. Dans la pastorale le musulman devient oriental ou turc.

Mots Clés: Maure. Fétes. Rites. Folklore.
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La historia que no puede disociarse de la antropologia plantea problemas en
cuanto al desarrollo de la identidad étnica respecto al moro. Ha dado lugar a una
polémica por los anos 50 entre dos historiadores conocidos en un contexto poli-
tico determinado: la presencia de los moros en la peninsula se integré para uno
en una continuidad entre la época visigética y la dominacioén cristiana y para el
otro, moros, judios y cristianos contribuyeron a la constitucion de una identidad
ibérica. No pretenderemos adentrarnos en este problema que todavia da lugar a
diversos articulos en revistas cientificas. Mas bien tenemos presente la teoria de
la etnbloga Cristine Stallaert que afirma que se forja el etnicismo de un pueblo
por oposicion a otros grupos! y a la vez buscaremos los rasgos de orientalismo
que podemos hallar en el pais vasco-navarro por la presencia mora, para ver Si
corresponde a este gusto por lo oriental que se desarroll6 por toda Europa en el
siglo XIX.

Moro viene de Mauri nombre que daba Roma a las poblaciones del Norte de
Africa, para Barandiaran en el pais vasco-navarro la palabra mairu2 o moro3 se
refiere a los no cristianos, a los que no estan bautizados, a los paganos. Ademas
este término se utiliza para designar diversos lugares: Mayrumendia que se
transforma en Marinundia en Artajona, Mairubide, camino de Mairu4, Mairuele-
gorreta®, Mairuburueta®, Mairubaratz, huerto o cementerio de Mairu?, Mairuilarri
o sepultura de Mairu8, Mailarreta o Mairuilarrieta, lugar de chronlechs®, Mai-
ruetxe, casa de Mairul®. Por esa inclusion linglistica nos podemos preguntar
cual fue el peso historico del moro en el pais vasco-navarro y en el vecino Aragon
pero también intentaremos hallar su rastro en las creencias, en las manifesta-
ciones festivas y rituales. Por fin procuraremos comprender lo que puede signifi-
car su presencia repetida.

1. SANCHEZ ALBANEZ, Espafia, un enigma histérico, Buenos Aires: ed. Sud americana, 1956, 2
tomos, | 720 p, Tl 767 p,

(La realidad histérica de Espafia, Espana en su historia) Judios Moros y Cristianos, Américo Cas-
tro, México: Porria, 1954, 678 p.

STALLAERT, Christiane, Etnogenesis y etnicidad, una aproximacion historico-antropolégica al
casticismo, Barcelona: Proyecto A. Ediciones, 1998, 190 p, p. 7-44.

2. Mairi, maru.

BARANDIARAN, José Miguel de, Obras completas, Bilbao: Gran Enciclopedia Vasca, 1972, T |,
450 p, p. 133-154.

REICHER GIL. G. - Lafon, R. “Des personnages mal connus du folklore basque : les Mairiak”,
Revue de I'histoire des religions, tome CXXI, n° 1.

3. BARANDIARAN, José Miguel de, Obras completas, Bilbao: Gran Enciclopedia Vasca, 1972, T,
450 p, p. 133-154.

4. Cerca de Manurga en la zona de Alava.

5. Cuevas de Gorbea.

6. Término de Acosta.

7. Cronlechs de Oyarzun.

8. Cronlechs de Zugarramurdi.

9. En el monte Otsondo-Mondarrain.

10. Piedras enhiestas en el monte Buluntasa, dolmen de Mendive regién de Okabe.

294 Zainak. 26, 2004, 293-311



Cardaillac-Hermosilla, Y.: EI moro en fiestas y rituales: un elemento de multiculturalismo pais...

LA HISTORIA

Recordemos que la invasion por los moros consecuencia de la caida del rei-
no visigodo se hizo de forma repentina: llegan los musulmanes venidos del Nor-
te de Africa entre 711y 720 bajo las 6rdenes de Tarik el 27 de noviembre de 711
en Gibraltar o columnas de Hércules. Toman Narbona en 720y, aparte el reino
de Asturias, dominan la peninsula ibérica que se mantiene bajo el control de los
conquistadores bereberes recientemente islamizados. Les paran en Toulouse en
721 y Carlos Martel en Poitiers en 732.

La historia menciona la presencia musulmana en el pais vasco-navarro y en
las comarcas vecinas. En 778, Carlomagno fue vencido delante de Zaragoza ocu-
pado por los musulmanes y a la vuelta destruye Pamplona. Su retaguardia esta
sorprendida en Roncesvalles donde sufre un desastre que va a inspirar la can-
cion de Roldantt,

En Pamplona, después de haber echado al gobernardor moro Mutarrif y ele-
gido a un Illamado Velasco en su puesto en 799, reina un rey semi-legendario
Eneco Iniguez Arista (840-859 ?) que lleva una politica de independencia. A
veces es aliado de los musulmanes contra otros pero no acepta la dependencia
completa del reino de Asturias. En 924 la capital estad saqueada e incendiada
por Abd Al Rahman lll. La batalla de Simancas en 926 marca la victoria de los
reinos cristianos del noroeste sobre las fuerzas de Zaragoza y de Cérdoba. En
1212 las fuerzas castellanas, navarras y aragonesas vencen a las tropas almo-
hades en la batalla de las Navas de Tolosa (provincia de Jaén)12,

La Taifa de Zaragoza dirigida por la familia de los Banud Hdd era en gran par-
te heredera de los dominios musulmanes dividida en distritos13. La mayor parte
de los musulmanes descendian de las poblaciones instaladas en el valle del
Ebro durante el reino visigodo. Se habian convertido al Islam por interés o por
obligacion como la familia de los Banu Qasi (conde Casius).

El reino de Pamplona pudo existir gracias a un juego de alianzas familiares y
politicas con una familia de muladies?4. Huesca era el centro de la administra-
cién musulmana que se oponia al rey cristiano, el Islam se protegia con Barbas-
tro, creacion musulmana, campo militar, plaza fuerte sobre el Ebro, se distinguia
por sus fortificaciones. La zona musulmana se situaba apenas a 40 kilometros
de los Pirineos. Por eso se inicid una cruzada hacia Barbastro para la cual el
papa promulgd una bula por la que los cristianos que tomarian la cruz en la lucha
se verian librados de sus pecados. Dos ejércitos se encontraron delante de la
ciudad, uno catalan bajo el mando del conde de Urgel y otro con caballeros del

11. DAVAN Jean-Louis, Histoire du Pays Basque, Bayonne, Goiztiri: 1972, 165 p, p. 159.
12. ALLIERES, Jacques, Les basques, Paris: PUF, 1977, 128 p, p. 31-37.

13. Como Barbastro, Huesca, Tudela, Calatayud, Lleida (Lérida).

14. NARBAITZ Pierre, Nabarra, Pampelune, Bayonne: Zabal, 1978, 637 p, p. 53.
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norte dirigidos por el duque de Aquitania, Guillaume VIII. En julio capitula y los
caballeros se llevan un botin considerable. El reino moro era demasiado potente
para el pequeno reino de Aragonis,

Navarra en su Fuero general reconocio los derechos y las practicas religiosas
a las minorias moros y judias. Los moros viven en el valle del Ebro, crean Tudela
en 800 y se mantienen en una aljama al final de la Edad Media. Viven también
por pequenos grupos en pueblos de los alrededores como Corella, Cortes, Val-
tierra, Ablitas, Pedriz. En Tudela, su barrio, la moreria, tiene dos mezquitas. En el
siglo XIV vienen inspectores a los pueblos a ver si siguen viviendo alli los moros
para que paguen la pecha de 280 libras annuales!é. La aljama tiene su autono-
mia con su carniceria, su bano, sus hornos, sus herreros, zapateros, tejedores y
barberos. Los moros cuidan de las huertas y de las vinas. Las comunidades tie-
nen también escribano. En 1318 se llama Adomelit Alpeni. En esta familia son
alfaquies por tradicion. Lo que les lleva también a ser al mismo tiempo médicos
y traductores, procuradores de su comunidad, responsables de las finanzas y de
la ley y delegados de la aljama ante las autoridades cristianas. Se puede obser-
var que los moros participan a las grandes obras publicas del reino, castillos,
puentes, fortificaciones incluso en el siglo XIV cuando vuelven a hacer las rejas
y las cerraduras de la catedral de Pamplona. Se dedican también a fabricar
armas como Jahiel el pedrizano. Son también excelentes albafiles y sobre todo
se alistan en el ejercito real participan a la campana de Normandia en el siglo
XIV, se mezclan con los otros navarros a los cuales se parecen'’. La influencia
islamica se nota en las zonas meridionales del pais vasco-navarro con obras de
influencia musulmana o de estilo mozarabe. Se encuentran murallas en Mon-
jardin, La Pena y Tudela, donde existi6 una mezquita que sirve de cimiento al
claustro romanico de la catedrall8.

Por otra parte los mozarabes que vienen al Norte a partir de las persecusio-
nes sufridas en Al Andalus en el siglo X, van a sucitar soluciones arquitecténicas
propias del mundo arabe aunque utilizadas para la edificacion de templos cris-
tianos en la Riojal® y en Navarra. El estilo mudéjar se desarrolla en Tudela (Nava-
rra) en el Palacio del Dean20 (gético-mudéjar), se puede observar en la fachada
de la calle de la Merced construida con ladrillos que forman la decoracion.

Las casas y los apellidos del pais vasco y de Navarra recuerdan en sus escu-
dos las luchas con los moros como por ejemplo esa incripcion que corresponde
al apellido Mellado:

15. TUCOO-CHALA, Pierre, Quand I'islam était aux portes des Pyrénées, de Gaston IV le Croisé a
la Croisade des Albigeois, XIéme - Xllléme siécles, Biarritz: J et D éditions, 1994, 285 p, p. 18-34.

16. En 1309.

17. LERQY, Béatrice, Le royaume de Navarre, les hommes et le pouvoir, VIlléme - XVéme siécle,
Biarritz: éditions J et D, 1995, 269 p, p. 133-136.

18. Nosotros los vascos, T. Il, Romanico gbtico, San Sebastian: Lur, 1990, 382 p, p. 79.
19. San Millan de la Cogolla, arco de herradura de la entrada.
20. p. 305.
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“Tengo el alfanje mellado
de sangre mora tenido,
y pues el rey me lo manda
éste sea mi apellido”2t

Existen también otros apellidos que se refieren a los moros : Constancia de
la Mora, 1906, Pablo de Mora Javaba, en un documento de defensa preservati-
va del Valle de Bastan, Madrid, 1769, Moro Gonzalo, en el traspaso del patrona-
to de la Ermita de Guernica, Moro Vizcaino, Morote (2), Morras22. Hay mencién
de la casa : Moro, genealogia de los senores de Mora, (Ribera de Navara) hubo
casas de este apellido también en Vizcaya, una en la villa de Bilbao, y otra en el
barrio de Elejabeitia, del Concejo de Castillo-Elejabeitia y partido judicial de
Durango. En algunos escudos figura la cabeza de moro : de oro, con la cruz flor-
delisada de sinople, y en cada espacio que forman los cuatro brazos de la cruz,
una cabeza de moro con turbante. A la casa de Elejabeitia, cuyos individuos se
apellidaron Moro-Elejabeitia se le atribuye: el escudo partido con una primera
parte de gules, con una cruz bordada y flordelisada, de plata, y una segunda de
plata, con un brazo armado, que se mueve a partir del flanco izquierdo, con una
espada desnuda de dos filos sangrientos. En la punta del escudo una cabeza de
moro, sangrante con bordura general de azur, con doce bezantes de oro23.

Ademas algunas casas fuertes estan atribuidas a los mairus que las cons-
truyeron segln la leyenda como las de Irissarry, Donamartea (Lecumberry), Apha-
tea (Bussunarits), Logras (Zaro), Larrea y Lahostanea (Ispuru). El turco o el moro
representa el enemigo del cristiano, a partir del momento en que se apodera de
Constantinopla en 1453, penetra en Italia en 1480 y pone sitio a Viena, llega a
ser el enemigo principal. Su dominio en el mediterraneo se verda menguando a
partir de la batalla de Lepanto en 157124,

Los rasgos mas caracteristicos de referencia al moro parecen haberse borra-
do con el tiempo mucho mas que en zonas del sur. Es sin duda interesante inten-
tar percatarnos del significado de las pocas manifestaciones que quedan por la
integracion de la poblacion minoritaria ya que Mercedes Garcia Arenal?® afirma
en sus investigaciones sobre los musulmanes de Navarra que los letrados
desempenaron el papel de secretarios y se fueron integrando a la masa cristia-
na.

21. MARTINEZ ALEGRIA, Agapito, La batalla de Roncesvalles y el brujo de Bargota, historia,
leyenda y folklore, Pamplona: Talleres tipogréaficos, la accion social, 1929, p. 187-269.

22. Enciclopedia general ilustrada del Pais Vasco, San Sebastian: Aufhamendi, 1974, Tomo V,
575 p, p. 493-494.

23. GARCIA CARRAFFA, A. y A., El solar vasco navarro, San Sebastian: Libreria internacional,
1966, tomo 5, 413 p, p. 152.

24. 7 de Octubre de 1571 Batalla entre los turcos y la Santa Liga, la flota cristiana estuvo al man-
do de Don Juan de Austria, 280 galeras contra 300.

25. GARCIA ARENAL, Mercedes, Leroy Béatrice, Moros y judios en Navarra en la baja Edad
Media, Madrid: Hiperion, 1984, 256 p, p 37.
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CREENCIAS, RITOS Y FIESTAS

Creencias: El peso y el temor de la presencia mora provoca el desarrollo de
diversas creencias, cuentos y leyendas del pais vasco-navarro26;

Las santas Nunilo y Alodia veneradas en Leyre tienen referida su historia en
las esculturas romanicas del portal de entrada de acceso a la iglesia del monas-
terio. Sufrieron la muerte por un padre musulman que no queria que fueran cris-
tianas como la madre. Se utilizd para las reliquias una cajita de marfil esculpido
con figuras, una de ellas representa a Abd al-Malik, hijo del Vizir Al Mansir. Esa
muestra del arte del trabajo del marfil de Al-Andalus excepcional por la finura de
los medallones esculpidos en un fondo de decoracion vegetal de ataurique
muestra el prestigio que ejercia el refinamiento y el lujo de las zonas musulma-
nes en los cristianos, movimiento que se reproduciria mas tarde en el orientalis-
mo?7,

La arqueta ha sido hecha por Faray con sus discipulos segun texto que figu-
ra en el interior y en el medallon central del frente posterior. Viene del taller de
Medina az zahara segun J. Navascués y de Palacios. Se encargd para Abd el
Melik, hijo de Almanzor en el ano 395 de la hégira, 1005 de Cristo, poco antes
de su muerte tragica en batalla en 1008. Se considera como la obra mas impor-
tante de la evoraria andaluzia. Los ayudantes del maestro de taller Faray se lla-
man Jayr, Sahabada, Mikfah y Raxad. La obra muestra finura y riqueza dentro de
la etapa final del taller como los botes del Louvre y del museo Victoria y Alberto
de Londres. Se reduce el ataurique y se amplia los grupos de animales uniéndo-
los a otros de figuras humanas derribados de prototipos orientales en medallo-
nes circulares y lobulados.

La arqueta conservada en el Museo de Navarra es una de las mejores, mide
220 x 350 mm de base y 220 de alto. El frente esta dividido en tres medallones
lobulados el central lleva tres musicos femeninos que tocan flauta doble, guita-
rra de 6 cuerdas y una trompa. En el medallén de la derecha esta un hombre
sentado a la moruna sobre un tablado encima de ledn y lobo, personaje barbu-
do identificado con el retrato del ultimo califa Hixén II; el de la izquierda en igual
postura y sobre tablado idéntico parece ser el propio Abdel Melik. Los dos tienen
sirvientes con vasos. El conjunto podria representar una gran fiesta ofrecida al
califa en el jardin de unos palacios campestres. Es lo que puede confirmar las
diversas escenas de caza con alcon, a pie y a caballo, las justas y torneos, con
menudos elefantes y un domador de leones.

La relacion de la santidad femenina con el moro es frecuente en la peninsu-
la. En el cuento la hija del rey moro de Toledo28 Casilda, hija del rey moro Alme-

26. BARANDIARAN, José Miguel de, y colaboradores, El mundo en la mente popular vasca (cre-
encias, cuentos y leyendas) San Sebastian: Aunamendi, 1960, volumen |, 198 p, p. 69-95.

27. Retablo de Navarra, Reyes Magos, crucifixién, moro.
28. Trueba, Cuentos populares, Toulouse, Paris: Privat, 1951, 190 p, p. 61-68.
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nén de Toledo recibe iniciacion al cristianismo por parte de una esclava y cura-
da milgrosamente, se vuelve santa. Vive en una ermita solitaria cerca de Bri-
viesca (Burgos). Bajo la ocupacion musulmana algunos santos provocadores
como San Eulogio han llevado al martirio las santas Justa y Rufina sacrificadas
en Sevilla. Se representan con la Giralda y son patronas de Sevilla2°. En una
estatua de Santiago del siglo XVIII del museo San Telmo el santo clava su lanza
en un moro que se arrastra por el suelo. El patrono y protector de Espana defien-
de el territorio como guerrero y los valores cristianos. El moro representa la reli-
gion musulmana y el invasor39.

Los murales de Gallipienzo estan fechados en el siglo XV. Un pintor mediocre
imit6 al maestro Juan Oliver con figuras mayores del natural después otro pintor
intentd mejorar al anterior con las temas Adoracion de los Magos, y la Crucifi-
xion. La epifania es de mayor amplitud con perspectiva en el suelo y el rey negro
bien caracterizado que vacila en los murales y retablos de blanco o negro, con
turbante o sin él. En Arellano, Navarra, Parroquia de San Roman, el retablo mayor
de estilo romanista tardio estéa realizado en 1651 segln una inscripcion del ban-
co. En el programa figurativo figuran en el cuerpo primero los relieves de la Epi-
fania ante arco de triunfo, el rey es de raza negra y lleva turbante y barba, carac-
teristicas musulmanas.

El calvario incompleto dramatiza mas en el XV con la Virgen caida y el corte-
jo de los hebreos burlones con turbante3!. En los murales de tema religioso es
frecuente representar a los tenidos por culpables del martirio de Cristo con esta
indumentaria pero hay que saber que cuando se trajo la moda a Espana por la
presencia de bereberes venidos del Norte de Africa estaba terminantemente
prohibido que los llevaran los judios.

En leyendas de Baja Navarra y de Lapurdi, del extremo oriental de Guipuzcoa
tienen papeles comunes los personajes designados por mairi, maru, moru, moro,
gentil, maide, lamia y sorguin. Se supone que un brazo o un hueso del brazo de
mairu tiene virtudes misteriosas como una reliquia y entonces se le llama Mairu-
beso. A menudo es un hueso del brazo de un nino muerto sin bautizo. Sirve para
alumbrar la noche y adornece a los habitantes de las casas.

29. GAYA NUNO, Juan Antonio, Murillo, (Tout I’ceuvre peint de), Paris: Flammarion [1978], 1980,
120 p, p. 97, n°® 114. Sevilla: Museo de Bellas Artes, 200 x 116.

30. Santiago el Mayor muere hacia el afio 44. Ve como JesUs cura a la suegra de Pedro, como
resuscita a la hija de Jairo. Durante ocho siglos, se pensé que su tumba estaba en Palestina o Egip-
to. En el siglo nueve, los espanoles aseguran que se encuentra en Compostela en Galicia. Esta tra-
dicién tardia corresponde al esfuerzo de Reconquista. A partir del afio 1000 es la peregrinacion méas
importante de Europa, después de Roma. Este santo se representa a menudo en Espaia montado
sobre un caballo blanco, aplasta o hace huir a los moros. La leyenda dice que este santo venci6 al
mago Didgenes. La estatua del siglo XVIII.

31. URANGA GALDIANO, José Esteban, INNGUEZ ALMECH, Francisco, Arte medieval Navarro, Volu-
men V, Arte gético, Pamplona: Aranzadi, 1971, 366 p, p. 231-232.
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En el valle de Mendive (Soule) el dolmen de Arniaga habria sido construido
por un moro segun la tradicién. Vino con una piedra sobre la cabeza la otra bajo
el brazo y la tercera en la camisa32,

En los pueblos vascos se distingue entre los gentiles y los moros asi pues los
habitantes del barrio de Aya (Ataun) son tenidos como descendientes de genti-
les. De moros, existe menos tradiciones en la zona donde se habla vasco y mas
en la zona donde se habla castellano con referencias a sitios y hechos relacio-
nados con ellos. Las huertas de moros o Mairubaratzak dicen que contienen
seres legendarios. En Ataun existe la leyenda de los seres que vivian en el mon-
te en las cuevas del Monte Maumendi, monte de moros que se refiere al mundo
de ultratumba temido por los habitantes. Esto moros miticos secuestraban a
veces a algunos. Existe alli dos cuevas llamada Mauzulo o agujero de moros. En
Eduayen cuentan que en el monte vivia un arriero contrabandista que tenia de
criada a una mora y en cierta ocasion vino otro moro que le dijo “Kurri Kurri que
vengas” entonces sali6 la mora y desaparecio por los aires. Segln la tradicion de
los vuelos nocturnas de las brujas. En Kortezubi (Vizcaya) cuentan que los moros
fueron atacados y vencidos por los vizcainos en los campos de Arrigorriaga don-
de muri6 el jefe. Alli se conservé el cuerpo hasta la época de la primera guerra
carlista. En Maruelescea o iglesia de Moro, en la cumbre del monte Arrola, rui-
nas sin identificar en Nabarriz (Vizcaya), aparece a la salida del sol por la mana-
na de San Juan una caldera que hace referencia a un tesoro escondido que tie-
ne la particularidad de no dejar crecer el helecho en la superficie de la tierra que
lo proteges3. Se relaciona con la tradicién de moros que protegen tesoros escon-
didos muy defundida por la peninsula.

En Aramaio (Alava) cuentan que una bruja resuscitaba con un unguento pasa-
do bajo el sobaco a todos los moros matados en batallas por los cristianos. Uno
de esos ultimo lo descubre, fingiéndose muerto. Le clavo la lanza a la bruja y al
moro y los matd. Apoderandose del puchero del ungliento volvié a su campa-
mento. Probd su relato resucitando después de muerto con ello. Asi después,
iban resucitando a los Cristianos difuntos para que triunfaran34. Existe también
“la leyenda del Moro que va a ver al superior del convento (Navarra) que hace
tres preguntas: ¢En cuanto tiempo podia dar la vuelta al mundo? ¢Cuanto valgo?
JCual es la idea que tengo ahora en la cabeza?” La contestacion del fraile lego:
“Tiene que sentarse en el sol y lo hara en un solo dia. Judas vendi6 a Jesucristo
por treinta monedas, usted no puede valer mas de veintinueve. Piensa que esta
hablando con el superior y es con el mas ignorante de los legos35, muestra la cor-
tetad de luces del moro y el desprecio al enemigo. Se asocian las creencias en

32. MARLIAVE, Olivier de, Trésor de la mythologie Pyrénéenne, Lucon (85), Bordeaux: ed. Sud-
Ouest, 1996, 315 p, p 131-135.

33. DUESO, José, Nosotros los vascos, mitos, leyendas y costumbres, |, Lur Argitaletxea S.A.,
1990, 380 p, p. 362.

34. DUESO, José, Nosotros los vascos, mitos, leyendas y costumbres, |, Lur Argitaletxea S.A.,
1990, 380 p, p. 363.

35. p. 364.
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el poder, la fuerza y la riquieza del moro con las practicas magicas. Pero si se
teme por su fuerza y su poder se le descrubre también en este Ultimo caso des-
preciable. A veces se asocia la representacion del moro con la del gitano y a
menudo se declara que son descendientes de los moros que sobrevivieron. Se
les llama esquiladores y la gente del pais apela a Santiago para defenderse de
ellos. En Alava y Navarra los personajes legendarios mas numerosos son los
moros. Dicen que poseyeron los antiguos castillos y los pueblos abandonados y
que ellos fueron los que han construido las iglesias mas antiguas y las torres y
casas fuertes asi como las grutas artificiales. Por cierto, es costumbre averigua-
da construir los santuarios sobre las ruinas de los de la civilizacién anterior o vol-
ver a utilizar el material. Asi muchos castillos o iglesias cristianas utilizan cons-
trucciones moras anteriores. Recordemos, casos senalados como la catedral de
Sevilla con la Giralda y la mezquita de Cérdoba. En el norte de la peninsula ese
proceso es menos espectacular pero podemos observar las iglesias de estilo
mudéjar hechas por albaniles de origen musulman o que han aprendido las téc-
nicas orientales (Sur de Navarra y Aragon).

Las fiestas

En las fiestas de Bilbao sale como gigante el rey moro con turbante, luna y
alfanje en la mano. La reina mora lleva un instrumento de musica. También bai-
lan en las fiestas de Pamplona. Alli se conoce documentacién sobre los gigantes
a partir de los anos 1600. Aparecen con motivo de la celebracion del dia de San
Roque y de la inauguracion de la ermita nueva en honor al santo en el campo de
la Taconera, santuario construido como voto al santo por librar a la poblacion de
la peste.

La ciudad disponia de gigantes en fiestas y procesiones del Corpus y de San
Fermin en 1640, 1657. Artistas escultores de retablos se encargan de la fabri-
cacion de la cabeza (ocho cabezas se mencionan). En el siglo XVIII salian los
gigantes en las procesiones pero fueron prohibidos en las manifestaciones reli-
giosas por Carlos lll porque se pretendia que turbaban el orden y la serenidad del
momento36. Los candnigos decidieron regalarlos al ayuntamiento en 183937, En
1852, Emilio Bégin38 describe las fiestas de Pamplona: “el 7 de julio afluyen los
montaneses para la Feria de gigantes, (salen) figuras de 12 a 15 pies que repre-
sentan a los moros y a los normandos. Otro viajero inglés3® dice asi: “el rey y la
reina de los moros con sus caras negras, largas narices y fajas verdes (y) (cuyas)
narices respingadas daban a sus fisionomia un aspecto irrascible” y “otros dos

36. En 1780.

37. ETCHEHANDY, Michel, La danse dans la féte religieuse au Pays Basque, conferencia en el
Seminario de Bayonne el 27 de octobre de 1989 e impresa por Kultura eta Fedea (sin mencionar ciu-
dad, sin fecha), 27 p.

38. Voyage pittoresque en Espagne et au Portugal.
39. Scenes and adventures in Spain, 1835-1840, Londres.
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asemejaban a Gog y Magog?° tal como estan representados en el ayuntamiento
de Londres” : moros, turcos y cristianos pueden respresentar segln algunos las
cuatro partes del mundo. Cristianos, turcos, moros e indios son referencias cul-
turales ibéricas sin embargo se interpretan por zonas geogréficas, dicen que fal-
ta Oceania#l.

La danza de los gigantes se integra en las ceremonias de la fiesta permitida
y se integra en el sistema oficial, culturalizado, generador de autoridad para la
jerarquia. Se aleja del significado que le dio su origen (sustrato magico o cos-
moldgico). Se integra en un lenguaje tradicional del ritual litirgico (fiestas de los
santos o de la Eucaristia), permiten la superacion de la herejia tan castigada por
la Inquisicion con determinados simbolos, gestos y evoluciones. Forma parte del
sistema social. Van perdiendo originalidad, el morico del Pilar, cabezudo que
saca para las fiestas el ayuntamiento de Zaragoza sigue siendo el que mas pega,
el peor, pero viste ya traje y gorra de futbolista. Esos ritos unen lo estético, lo
social y lo simbdlico religioso, es importante para marcar un espacio ritual en la
vida intima de la ciudad (Agotes, gitanos, moros y turcos van unidos en su mar-
ginalidad para oponerse a la mayoria).

El carnaval

En los carnavales siguen celebrandose fiestas y bailes de moros en la regio-
nes de Foix, en Andorra, en Comminges, Aragon y Navarra. En el carnaval de Tolo-
sa de 1884 sale una carroza que llaman del gran turco. Las canciones de car-
naval se refieren en San Sebastian a los gitanos y a los caldereros que a menu-
do se asimilan a los moros42.

Componemos bien y pronto peroles, chocolateras, los braseros y calderos
barato y a perfeccion y trabajamos de balde aunque nuestro maestro rina si nos
miran esas nifas que estan en ese balcon43.

Las mascaradas de carnaval consisten en una procesion de comediantes y
ninos que recorren las calles y se exiben en los pueblos. En Zuberoa, Baja Nava-
rra y Valcarlos, existe un personaje que puede relacionarse con los moros, con
los cuales se confunde a menudo: son los gitanos vestidos grotescamente con
blusones y pantalones de colores abigarrados y con espadas de madera. Meten
mucho ruido, llevan una bolsa y sacan sable de madera con rayas negras44.

40. Angeles de la muerte que acogen a los musulmanes después de su defuncién.

41. RAMOS, JesUs, “La danza en las fiestas y ceremonias, Irufiea a través de la historia”, p. 439-
539 in Fronteras y puentes culturales, Danza tradicional e identidad social, Pamplona: Pamiela,
1997, 579 p. Ed. Kepa Fernandez de Larrinoa.

42. AROZAMENA, Maria Jesus de, Garbizu Tomas, Viejas canciones donostiarras, San Sebastian:
Caja de Ahorros municipal, 1975, 322 p.

43. AROZAMENA, Maria JesUs de, Garbizu Tomas, Viejas canciones dostotiarras, San Sebastian:
Caja de Ahorros municipal, 1975, 322 p. p. 280.

44. SALLABERRY, J. D. J. Les mascarades souletines, p. 265-276.
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Salen también los calderenos (kauterak) con los instrumentos de su oficio; y los
xorrotxak o afiladores con sombrero de fieltro y atuendo grosero. Después salen
los beltzak o negros hacen sus farsas gesticulaciones y recitales4s. Se relacionan
con las fiestas de moros de Aragon llamada dance. La dicotomia Bien Mal se
puede observar también en las representaciones de santos. La forma mas
escueta es la morisca, un baile que reviste diversas modalidades. Desde el siglo
Xll, durante la reconquista simulan el combate entre cristianos y moros asi los
caballeros cristianos celebran sus victorias. Se difundié por toda Europa, pero de
forma burlesca desde el siglo XIV. Lo bailaban los muchachos en el teatro o en
los carnavales con la cara pintada de negro, vestidos con blusas amplias, pan-
talones pegados con cascabeles en las rodillas. Incluso se ha trasladado a los
Estados Unidos donde se baila aln por el amanecer del uno de mayo, reviste
aspectos de rito. Antiguamente las jovenes cristianos se vestian a la morisca
para bailar al estilo moro, (es lo que hicieron en San Vincente) durante el primer
viaje de Carlos Quinto a Espana en 1517. Estos bailes podian también figurar
una batalla ritual entre verano e invierno o entre vicios y virtudes como en las
manifiestaciones#®¢ de carnaval. Los moros también aparecen en los fiestas
patronales. En algunos pueblos celebran combates de moros y cristianos para
festejar la victoria como la de Garcia Ximenez en el siglo XI en Ainsa (Aragon).

Daniel Heartz nos dice que la moresca puede tener formas diversas. A veces
actla un bailarin Gnico con mucho vigor. Otras veces revisten para el baile trajes
somptuosos o también pueden bailar varios hombres#’. Después de la expulsion
de los moriscos, se ejecutan sus bailes de modo burlesco en los descansos o0 en
el teatro. Se ponen de relieve los aspectos sexuales y diabdlicos con una imita-
cion burlesca de la profesion de fe musulmana“8. El baile morisco o morris dan-
ce anima el teatro municipal inglés4°. Para la escuela de ritualistas seria una for-
ma degradada del culto de la fertilidad como lo es el paloteado. Desfiles y bailes
de moros y cristianos se siguen haciendo por toda Espana y en particular por la
zona alicantina. En el Pais Vasco hubo una manifestacion de este tipo en 1995
en Iriin. Guarda el aspecto folclorico y exético pero pierde las connotaciones de
bien y de mal.

45. APAT-ECHEBARNE, A. Noticias y viejos textos de la “lingua navarrorum”, San Sebastian:
Sociedad guipuzcana de ediciones y publicaciones, 1971, 220 p, capitulo mascaradas de carnaval,
p. 213-220.

46. MARDEN C.A., Newton Hall, Cambridge, “Entrées et fétes espagnoles au XVéme siécle, in
Chrétiens et musulmans a la Renaissance, 37éme colloque international d’études humanistes, 4-9
juillet 1994, Poitiers, Centre d’Etudes Supérieures de la Renaissance, Paris: Edition Champion,
1999.

47. HEARTZ, Daniel, “Un divertissement a Binche”, in La féte de la Renaissance, op cit.

48. ROIG, Adrien, “Quand les morisques dansaient”, in Etudes de moriscologie pendant les 10
derniéres années, Coloquio de septiembre de 1993, Zaghouan: CEROMDI, 1995, 291 p, 247-259.

49. LASCOMBES, André, “Théatre religieux des cycles municipaux, XVéme et XVIiéme siécles”, in
Chrétiens et musulmans a la Renaissance, 37 coloquio internacional de estudios humanistas, 4-9 de
julio de 1994, Poitiers: Centre d’Etudes Supérieures de la Renaissance, Paris: Edition Champion
(sous presse).
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En los siglos XVI y XVII, numerosas obras religiosas condenan los bailes con-
siderados como de procedencia diabdlica. En esta expresion del cuerpo, el hom-
bre se exibe. La Iglesia que quiere favorecer el desarrollo del alma reprueba esta
agitacion y mas aun cuando se remite a la cultura musulmana. Parece ser por
algln testimonio®0 que la gente de Zugarramurdi estaba preparando una fiesta
de moros y cristianos cuando surgieron los problemas de brujeria que pudo aso-
ciarse con las manifestaciones festivas a causa de la mentalidad de la Iglesia.

En las pastorales suletinas, teatro popular que viene de la Edad Media es
notable el gusto por Oriente en particular en Astiages, rey de Persia, en la cual
pesan las informaciones de los sabios astrélogos que condicionan la accion del
rey que tiene miedo que su nieto le quite la corona. Este tema clasico de origen
oriental lo encontramos en la vida es sueno, comedia filosofica de Calderén de
la Barca del siglo XVII pero también integra algunos temas como el abandono del
nino y la ayuda de animales salvajes que son comunes al cuento aljamiado de la
Doncella Arcayona, todos propios de la cuenca mediterranea. Se desarrollan y
modifican en el mundo cristiano y en el mundo musulmanst,

La pastoral introduce demonios y turcos que representan el mal y que luchan
con personajes opuestos que representan el bien. Estamos frente a la lucha eter-
na, al enfrentamiento bien/mal. Suele vencer el bien y el otro aunque vencido,
siempre sigue luchando.

Los demonios bailan con el ritmo de: “Bon voyage cher Dumolet” y los turcos
entran al ritmo de “Marie trempe ton pain”, canciones populares francesas. La
mdsica lleva un ritmo rapido, allegro vivo. También se toca cuando actian los
malos la musica de la canciéon: “Sonnez infidéles”52, texto, actuacion y musica
dan al espectaculo un aspecto burlesco adecuado para un espectaculo festivo y
popular.

Los demonios y los turcos actian a menudo en grupo y forman un coro como
en las tragedias griegas pero con un papel invertido. Cantan a voces y cuentan
sus maldades y se alegran de ellas. Van asociados todos los malos y los infieles.
El papel es importante exige muchos actores que se mueven de modo ruidoso y
que bailan de forma viva y graciosa. Los demonios llevan varitas con lazos ter-
minadas por ganchos de hierro que les permite llevar milagros a cabo y con un
golpe dan la muerte, resucitan, cambian las cosas. A veces tienen un pequeno
latigo, los turcos llevan un baston. Turcos y demonios llevan hermosos trajes
rojos. Entre otros titulos de espectaculos de este tipo se puede mencionar: Mus-

50. Henningsen, The witche’s advocate: Basque witchcraft and Spanish Inquisition, Reno: Uni-
versity of Nevada, 1980.

51. APAT-ECHEBARNE, A. Noticias y viejos textos de la “lingua navarrorum”, San Sebastian: Socie-
dad guipuzcona de ediciones y publicaciones, 1971, 220 p, capitulo La pastoral, p. 153-158.

52. Auteurs multiples, La tradition au Pays Basque, Saint Sébastien: Elkar, 1994, 598 p, p. 248-
260.
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tafa el gran turco. Tenian lugar estos espectaculos en las plazas o delante de la
iglesia.

El gusto por lo oriental que aparece es reductor y burlesco y no se puede inte-
grar en el gusto orientalista. Aqui estamos frente a una forma degradada de lo
oriental.

Dances y pastorales

El dance es una especie de teatro popular, que se desarrolla en tres partes
en su forma completa: primero la disputa entre el angel y el demonio, después
la pastoral y por fin la lucha entre moros y cristianos. Con el paso del tiempo se
reduce a veces al paloteado. Se representa en Ainsa (Aragon) la morisma, drama
en el que participa el pueblo para recordar una antigua batalla de Garcia Ximé-
nez sobre los arabes en el siglo XI. En Jaca (Aragon) el primer viernes de mayo
desfilan para recordar el vencimiento de los moros en el siglo VIII. En el norte de
los Pirineos, San Vidian preside en Martres-Tolosane (Haute Garonne) un com-
bate de moros y cristianos para la fiesta de la Trinidad. En Antzuola (Guipuzcoa)
los vascos juzgan, condenan y matan al moro encadenado, herencia de una lar-
ga tradicion de los esclavos moros paseados por la ciudad por los carnavales en
la ciudades de Europa: el moro sigue siendo el enemigo.

En el alto Aragdn presentan para los dias de fiesta del santo, protector del
pueblo pastoradas que son pequenas comedias satiricas que describen de for-
ma burlesca la vida de los pastores. En ellas se encuentran rasgos satiricos de
los entremeses espanoles con mezcla de género como en el teatro medieval, ras-
gos de comedias de capas y espadas, de santos, de magia, los papeles comicos
van desempenados por zagales o por el mayoral alternan a veces con soldados
moros o cristianos que utilizan una serie de términos para designar al musulman
COMO MOrusco o rey de moros.

Estas pastorales, y dances, asi como los cuentos y leyendas sirven para recor-
dar personajes mas o menos conocidos, tipos humanos que no presentan incer-
tidumbres en la accion o en el desenlace. Las batallas constituyen un juego, un
baile rustico que simboliza el enfrentamiento de dobles opuestos. La mayor par-
te de las veces se conoce la evolucion obligatoria de los episodios.

El moro o el turco corresponde a un arquetipo asi como el gigante Galafras,
exigen tributos para enriquecerse:

“30 pares de perros de caza
y 100 donzellas

virgenes bellas y jévenes.

Y 100 camellos

de los mas hermosos

y ademas 100 caballos
blancos

muy bien herrados”.
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Es el derecho para pasar un puente que se pide al cristiano. En los pueblos
de Navarra, de Aragon y del Pais Vasco existe una persona que organiza el juego
para la creacion de la pastoral, pastorada o dance y en particular para las que
tienen como tema las luchas entre cristianos y turcos o moros.

Fiesta ritual de la caza del moro

En esta sociedad de cristianos, el enemigo nimero uno es el moro que se
considera peligroso por su capacidad proverbial al trabajo en la agricultura, por
su capacidad en ahorrar dinero y por su numerosa prole. Los dances aragoneses
repiten los prejuicios populares acerca del moro y se encuentran en fiestas sim-
bélicas como la caza del moro de Torralba por el dia de San Juan. La vispera se
espera a Juan Lobo bandido y moro, al dia siguiente la persona que desempena
el papel se cubre de hierba y de hiedra se viste con un saco y se enegrece la
cara. Los miembros de la cofradia de San Juan le persiguen por los jardines y los
trigales hasta capturarlo cerca del agua y alli bailan un paloteado. Después de
subir al moro a caballo vuelven a la plaza donde el preso recibe insultos y enton-
ces se aclama al santo del pueblo. Después del juicio se le sentencia y se tira
dos escopetazos como si se le fusilara. Le llevan en el caballo donde cuelga
como cadaver. La fiesta de la caza del moro va pagada por la cofradia. Este
espectaculo de caracter purificador constituye una fiesta colectiva para los que
repiten la tradicion. Se superponen los rasgos magico-religiosos del rito y la cul-
tura cristiana asume los sucesos histéricos gracias a la accion simbdlica expre-
siva y eficaz. El simbolo moro recuerda el dominio musulman, lleva el nombre del
bandido Juan Lobo que asol6é la zona, se pretende que estas fiestas tienen
caracter histérico a causa del contacto con los moros>3.

Sin embargo se puede observar que estos ritos y danzas tienen lugar a menu-
do por el dia de San Juan en toda Europa. Hombres armados recorren las ciu-
dades, estos procesos concretos se acumulan alrededor de la oposicion histori-
ca moro-cristiano pero también alrededor de la oposicion critica bien/mal o de la
oposicion social bandido / justicia. La fiesta es entonces un medio para el pue-
blo de exortizar sus demonios, sus terrores, es un momento de purificacion y de
cambio de vida de la comunidad antes de dedicarse a la siega>4.

Las canciones

Algunas canciones populares se refieren también a los moros pero es posible
que sean alteraciones a causa de la guerra de Africa de 1860. El canto tradicio-

53. Fiesta de San Juan de Laguardia de Alava
“Pordén - dantza de Tolosa”
“Alardes de Ariaga”

54. ASIAIN ANSORENA, Alfredo, “Otsailean: en el mes del lobo”, XII journées de folklore, culture
traditionnelle du groupe Ortzadar, Septiembre 1996, 31 p, p. 2-7.
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nal Iru erega magoak que sirve para el corro se fue transformando asi en Lekei-
tio: Los tres reyes de Maruecos (Magos) “en camino tan largo, musica en el cie-
lo, en el mundo trompeta, la senora Josefa tocando trompeta, reverencia de Cris-
to, pongamonos de rodillas, adoremos a Jesucristo. ¢Quién anda en nuestro pra-
do? Los repollos de berza estan en flor: padrecito, madrecita jjhurra, hurra!!
dijeds.”

Otras minorias, a menudo asimiladas con los moros, los gitanos aparecen en
otra cancién popular:

“Los gitanos saben hacer jugarretas, hacer jugarretas y robar pollos. Lupaire-
ton, etc.

Los gitanos saben robar pollos, robar pollos y esconderlos bajo el zarzal.
Lupaireton, etc.”

Los juegos infantiles5¢ van acompanados de canciones como por ejemplo
ésta recogida en Salvatierra:

“La torre del oro qué bonita es, me ha dicho una sefnora: ¢cuantas hijas tiene
usted? Si las tengo, qué cuidado le da a usted que del pan que yo comiere también
ellas comeran y del vino que bebiere también ellas beberan. Tan alegre que me
vine y tan triste que me voy, que las hijas del rey moro me las quiere dar hoy.”

En Salvatierra y San Roman de San Millan existieron unas versiones simila-
res que sirven para jugar a la comba:

“Carta del rey ha venido,

para las ninas de Ora(n), de Ora(n),
que se vayan a la guerra,

a defender su corona.

Dame la mano paloma

quédate con Dios, pichona”.

Son recuerdos que se manifiestan en ritos infantiles del contacto episodico
con los moros con las guerras con Africa, viejos recuerdos de la ocupacion de
Oran y de romances antiguos.

Sentido

La expresion popular en el folklore en particular en las fiestas, pastorales,
pastoradas, dances como en la literatura mas elaborada aporta datos para la
historia de la sociedad. Las manifestaciones populares nos ensenan las repre-

55. AZKUE, Resurreccion Maria de, Cancionero popular vasco, Bilbao: Biblioteca de la Gran Enci-
clopedia Vasco, 1968, Tomo |, p. 78.

56. Atlas etnografico de Vasconia, Juegos infantiles en Vasconia, Bilbao: Etniker Euskalerria,
Eusko Jaurlaritza, Gobierno de Navarra, 1993, 934 p, p. 336.
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sentaciones de dos mundos opuestos durante siglos, el mundo cristiano y el
mundo musulman, visto por los campesinos como el mundo del mal, puesto que
este Ultimo aparece como el conquistador, el destructor, el dominante, a menu-
do el ladron del santo del pueblo. La representacion clara de la sociedad ibérica
es la division durante siglos en un sistema de castas. Determina grupos de
poblacién, divididos entre cristianos viejos y nuevos cristianos. Los negros,
moriscos, judios y gitanos van asimilados al mal y marginalizados. La lucha sim-
bélica expresada, reflejo tardio de las luchas entre moros y cristianos desempe-
nan un papel profilactico, estético y emocional importante para que se manten-
ga una moralidad en el interior del pueblo. La violencia ritual se expresa asi a
partir de grupos equivalentes establece leyes de rivalidad importantes en tiem-
pos de crisis para la surpervienca de la comunidad. En Navarra muchos dances
se han perdidos y no quedan mas que el acompafiamiento del santo por un gru-
po de hombres, mujeres y ninos que se dedican a diversas variaciones con la
ayuda de palos al ritmo de la mdsica que son los paloteados®’. Otros conpren-
den espectaculos completos aiin muy vivos®8 en Aragon.

Los genios territoriales de las culturas del mediterraneo fueron rechazados
por la religion dominante y confinados al estatuto de divinidades subalternas o
diabolizados y asociados a formas mas o menos monstruosas (enanos, drago-
nes, gigantes). Estas figuras de la mitologia menor fueron identificadas con la del
moro vencido y expulsado. EI moro encantado aparece como guardian sobrena-
tural de los tesoros. Se asocia pues al musulman con el paganismo idolatrico.
Los moros de la tradicion peninsular forman parte de un binomio representan el
aspecto virtual. El otro aspecto esta encarnado por la figura del moro real de la
historia viva a quien se atribuye el deseo de volver a una tierra en la que dej6 sus
tesoros. En algunas figuras del folklore los moros encantados prolonga la figura
medieval del senor del otro mundo personaje mitico que se asocia a la historia
del ciclo de la perdida de Espana. En Granada las leyendas se mantienen mucho
mas vivas, en el pais vasco-navarro no se halla mas que un eco lejano que el
orientalismo no consigui6é despertars®.

Segln Francois Delpech, el personaje del moro remite a diversas tradiciones
en particular cuando se relaciona al transfondo de la Estantigua®® en sus ver-
tientes individual, colectiva, furiosa y procesional®l. El rey oculto y el ejército fan-

57. Aragues del Puerto, Jasa, Lanuza, Boltafia, Broto, Buesa, Linas de Broto, oto, Sarvisé o Toria.

58. Aimudévar, Tardienta, Gurrea de Gallego, Robres, Lanaja, Sarifena, Castejon de Monegros,
Sena y Valfarta.

59. DELPECH Frangois, “Un mito andaluz: el reino oculto de Boabdil y los moros encantados” in
Las tomas : antropologia historica de la ocupacion teritorial del reino de Granada, José Antonio Gon-
zalez Alcantud, Manuel Barrios Aguilera (Eds), Biblioteca de Etnologia, Centro de Investigaciones
Etnolégicas Angel Ganivet, Diputacion Provincial de Granada, 2000, p. 565-616.

60. Que presenta diversos aspectos: Wilde Jagd, Wutendes Heer y Santa Compana.

61. DELPECH Francois, “Un mito andaluz: el reino oculto de Boabdil y los moros encantados” in
Las tomas : antropologia historica de la ocupacion teritorial del reino de Granada, José Antonio Gon-
zalez Alcantud, Manuel Barrios Aguilera (Eds), Centro de Investigaciones Etnologicas Angel Ganivet,
Diputacién Provincial de Granada, 2000, p. 589.
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tasmal son elementos de la primera vertiente mientras que el rey musulman vin-
culado a un tesoro remite a moros encantados en refugios subterraneos.

La dualidad a nivel de las manisfestaciones fantasmales, moéviles o fijas, la
recurrencia al tema de la transgresion criminal son componentes comunes de
las simbdlicas del rey encantado y de la hueste. La estructura binaria del mito se
funda en una alternencia de ocultamiento y manifestacion, de reclusion y expan-
sién. Son reminiciencias de un pasado sangriento cuyos espectros siguen habi-
tando los lugares de las tragedias de antano.

Se encuentra también versiones andaluzas con el tema frecuente de la misa
nocturna de los muertos o de la visién anticipada de los propios funerales, la
cabalgata fantastica o el vuelo magico®f2. Estas leyendas y creencias se adaptan
al contexto del norte de la peninsula. La estantigua y la mesnada asociadas a
representaciones cristianas han sido recuperadas y interpretadas en periodos
criticos de su historia por los moriscos y es muy posible que su contenido imagi-
nario remita mas bien a temas de procedencia oriental.

Los prodigios, las procesiones fantasmales, las batallas aéreas, los presos
tienen sus equivalencias en el folklore del Norte de Africa de los genios. No cabe
duda de que existe una relacion entre el folklore ibérico de los moros encanta-
dos con el trasfondo mitolégico pagano y prearabe®3.

Por otra parte se superpone la nocion de Bien y de Mal que brota de la ense-
nanza de la religion catélica en la que ha banado el pueblo durante siglos. La
Biblia ha determinado lo que se debia hacer. Esos marcos fijos han empapado
nuestras mentes y el imaginario de creadores. Las iglesias se llenaron de reta-
blos y de cuadros destinados a la educacién del pueblo y se forjaron unas tradi-
ciones. A menudo las representaciones de vidas de santos aspiraraban a dar
ejemplos y modelos pero otras veces los artistas procedian por alegorias mas o
menos explicitas. Pasamos de unos principios generales comunes a representa-
ciones folcléricas.

De hecho esta presencia en el substracto de la poblacion ha permitido el
desarrollo de figuras contrastadas como lo describe Olivier de Marliave®4. Los
moros en la mitologia pirenaica desempenan un papel importante como gigan-
tes, ogros y constructores de tumbas y de castillos. Sus obras se atribuyen tam-
bién en los cuentos a Roldan o a Hércules. Se asimilan los moros de leyenda a
los gigantes y se les atribuye una fuerza descomunal. Las conquistas de los
moros en Aragdn y Navarra se mantiene asi en la memoria colectiva. Brota tam-
bién esta antigua presencia en la toponimia, en los apellidos, en los escudos, y
a menudo funcionan por parejas.

62. TORQUEMADA, Antonio de, Jardin de flores curiosas.
63. POTOCKI, Manuscrit écrit & Saragosse.

64. MARLIAVE, Olivier de, Trésor de la mythologie Pyrénéenne, Lucon (85), Bordeaux: Sud-Ouest,
1996, 315 p, p. 131-135.
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El hecho folkl6rico reviste una dimensién social, religiosa y no puede desli-
garse de la Historia propia y de las influencias de las comarcas limitrofes y se
relaciona con las creencias, mitos, ritos y fiestas mas vivos del antiguo reino de
Granada. La fiesta con sus actividades expansivas, cancién, danza, espectacu-
lo, tiene su grado de subversion, modifica los comportamientos. Los moros, héro-
es, enemigos, los gigantes, los ogros de la mitolégia pirenaica son ante todo
constructores segln la tradicion popular. Las azafas de unos pasan a otros. Son
las imagenes de potencia y de fuerza sobrehumana que dominan®s,

En cuanto a la pregunta inicial planteada, a saber si el moro en fiestas y ritua-
les es un elemento de multiculturalismo, podemos afirmar después de nuestra
bldsqueda que se mantiene presente en el arte, las creencias, la mitologia, las
fiestas, los espectaculos folkloricos, los rituales pero como eco lejano de la his-
toria. Es un elemento presente, aunque secundario y tenue de la formacion de la
identidad vasca sin duda contribuye a su afirmacion por oposicion pero a la vez,
a veces, se integra en lo mas profundo para representar la fuerza, el poder, el
enemigo, las angustias, el miedo a la muerte. Asi pues la presencia del moro per-
mite integrar la peninsula en este Oriente mitico que ya empieza al Sur de los
Pirineos.

CRONOLOGIA

778: Carlomagno vencido en Zaragoza.
Derrota de Carlomagno en Roncesvalles.
Muerte de Roldan.

782: Campana de Abd al-Rahman | contra los vascones.
791 - 792 - 794 y 796: Campanas musulmanas contra tierras alavesas.

799: Golpe de mano procarolingio en Pamplona y desplazamiento de la influen-
cia de los Banu-Qasi.

800: Creacion de Tudela por los moros.

842 - 850: Abd al-Rahman Il dirige companas de castigo contra Musa Ben
Musa. Su hermana uterina y aliado Ifigo Arista “el Vascon” tiene un
hijo Garcia Iniguez, que imprime un cambio politico y se distancia
de sus parientes musulmanes. Alianza con Ordono de Asturias.

Siglo X: Reliquias de las santas Nunilo y Alodia en Leyre.

905 - 925: Consolidacion y expansion con Sancho Garcia |.

65. MARLIAVE Olivier de, Trésors de la mythologie pyrénéenne, Toulouse: Annales Pyrénéennes,
1989, 308 p, p. 126-128.
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921: Abd al-Rahman Ill derrotada a los reyes cristianos de Pamplona y Oviedo en
la batalla de Valdejunquera (Guesalaz).

924: Campana de Pamplona. Derrota del rey Sancho. Musulmanes en Leyre.

926: Victoria de Simancas.
Sector de Sanglesa peligroso.

Siglo X: Sancho Garcés Il Abarca entrega una hija a Almanzor : madre de Abd al-
Rahman Sanchuelo.

1004 - 1035 : Sancho Il el Mayor asegura las fronteras con el Islam.
1453: Toma de Constantinopla.

1492: Conquista de Granada.

1571: Batalla de Lepanto.

1610: Expulsion de los moriscos, instalacion en Biarritz de algun alfarero, herrero.
Carta de un morisco a los suyos desde San Juan de Luz.
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