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La religion, como sistema de valores, creencias, simbolos, preceptos,
ritos y practicas, se transforma —como cualquier otro hecho social- y se
adapta a los cambios inherentes al transito desde las sociedades tradiciona-
les a las industriales, y desde éstas a las actuales de la globalizacién y la
incertidumbre. Con escasas excepciones, la religion ha perdido protagonis-
mo institucional y reconocimiento publico en las sociedades occidentales
mas avanzadas, reduciéndose progresivamente el nimero de sus adheren-
tes y la plausibilidad de sus creenciasl. La autonomia de la esfera secular y
del ambito individual secular reducen a la religion eclesial a una institucion
especializada mas, y a su practica subjetiva, individualizada y pragmatica.
Aunque, contra todo pronéstico, este evidente declive no implica que se des-
vanezca paulatinamente, porque nuevas formas de religién y de sacralidad
recuperan protagonismo y centralidad en el espacio social. En definitiva, la
religién esta inmersa en una dialéctica entre procesos de desencantamiento
del mundo y otros de reencantamiento, de retroceso de las iglesias y de pro-
liferacion de nuevas formas religiosas.

Y, por lo tanto, los saberes de este amplio campo disciplinar que es el
de las ciencias sociales deben ser conscientes de estos cambios en su
estudio de las formas religiosas —ya no exclusivamente sagradas— formulan-
do las preguntas oportunas para obtener respuestas pertinentes, en su

1. Fenémeno mas significativo, si cabe, en pequenas nacionalidades occidentales, otrora
verdaderos bastiones del orbe catélico: la propia Euskal Herria, Québec o Irlanda. En todas
ellas, formas sustitutorias de sacralidad identitaria de tipo nacionalista han suplido el papel de
la religion propiamente dicha en sus respectivos procesos de construccion nacional y en sus
relaciones socioculturales; fenémeno superpuesto al de una profunda secularizacién de sus
respectivas sociedades civiles, menos acentuado en el caso irlandés.
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empresa cognitiva de las formas modernas o tradicionales de religiosidad.
Porque también a nivel cognitivo las opciones analiticas de lo sagrado y de
sus formas ya no se reducen a las tradiciones clasicas: positivismo sociol6-
gico (Durkheim), fenomenologia (Otto), y hermenéutica (Eliade); ni tampoco
al funcionalismo, hegemodnico durante décadas tanto en antropologia social
como en sociologia, a partir de 1945.

El estudio de la religion ya no se plantea, desde la sociologia, tan sélo
de acuerdo a la t6pica profecia ilustrada de la modernizacion como proceso
de secularizacion y declive de la religion tradicional; sino también —y sobre
todo— como el estudio del surgimiento de nuevas formas de religiosidad, de
la reinvencion o transformacion de las mas tradicionales; asi como del pro-
ceso de sacralizacién de lo profano y la creacion de religiones seculares
intramundanas. Por su parte la antropologia social hace décadas que no se
enfrenta Unicamente al estudio de religiones animistas o “primitivas” en
sociedades simples y colonizadas, ni tan siquiera a las expresiones sacrales
propias del campesinado y de las capas populares en las sociedades com-
plejas de la modernidad; y, pese a su probada vocaciéon de anticuaria
emprendié el analisis de formas de religiosidad novedosas y urbanas.

Porque la religion es un proceso conceptual de vinculacion y de mediacion
con lo sagrado, pero también cemento de la cohesién social; y ni tan siquiera
la religiosidad tradicional y festiva expresa ya —ni sélo ni principalmente— una
sacralidad cosmolégica, salutifera o litlrgica-devocional; sino ademas, y sobre
todo, religaciones profanas: ludicas, laicas, civiles e incluso politicas, vehicu-
lando identidades grupales, locales, étnicas y/o nacionales. La religion civil,
magistralmente analizada por Foustel de Coulanges para la antiguedad clasi-
ca, esbozada conceptualmente por Rousseau y dotada de una abigarrada
liturgia por sus discipulos jacobinos, estudiada por Ozouf en el calendario
republicano; intuida por Tocqueville como salvaguarda de la democracia, fue
definida por Bellah como extrapolacion de sentimientos y simbolos religiosos
a la vida publica y laica americana. Su parafernalia signica se extiende hoy a
todo tipo de sociedades, reforzando identidades mediante un conjunto de
rituales publicos, liturgias civicas y devociones populares. Adquiriendo su
mayor grado de exaltacion en el nacionalismo, como culto de la patria y exal-
tacion de la identidad nacional en tanto que primordial. Con desviaciones
antinémicas tales como las religiones politicas totalitarias, el culto a la perso-
nalidad del lider omnipotente, y los ritos institucionales de la autoridad buro-
cratica; formas éstas de sacralizacién del Estado y de sus aparatos. Todas
implicarian dotar a un ente institucional —nacién, estado, democracia— o inclu-
so al mercado y el sistema de una cualidad numinosa, contestada por movi-
mientos sociales que revisten con esta misma aureola sagrada a la clase
social, al género, 0 a la comunion con la naturaleza. Constituyendo todo este
entramado un fecundo campo de estudio para los cientificos sociales.

Hace mucho que, en el denominado tercer mundo, surgieron religiones
sincréticas; ahora ademas, aparecen nuevas sectas —fundamentalistas cris-
tianas, orientalistas, New Age- cultos varios y mancias en los paises del pri-
mer mundo, adonde también los inmigrantes llevan consigo sus creencias
religiosas, particularmente la isldmica. Y se inventan nuevas formas de
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experiencia religiosa, desde las plurales sensibilidades misticas hasta la
fascinacion por lo esotérico o por lo oscuro, pasando por la efervescencia de
los festivales musicales y de las plurales liturgias juveniles; o los rituales
deportivos de competicién, que suscitan momentos de éxtasis y ensalzan
identidades locales o nacionales. Es decir, existe una produccion moderna
de religiosidad, dotada de formas especificas de experiencia religiosa.

Todas estas formas estan dotadas de sus peculiares elementos credencia-
les, simbdlicos y rituales. Y con ellas la religion, en plena modernidad tardia, no
ha perdido su capacidad de cohesién social y de simbolizacion de los sentimien-
tos de pertenencia e identidad, dada su capacidad de evocar el pasado y la
memoria, la comunidad y la comunidn, y experimenta una cierta reaparicion en
la esfera publica bajo formas novedosas. Como previera Durkheim, la religion no
ha desaparecido, aunque se haya transformado profundamente tanto en sus for-
mas como en sus significados y funciones; a costa de transferir sacralizacion y
consagracion hacia formas de religacion profana, civil y/o politica, y de que se
hayan difuminado las distinciones entre sagrado y profano, religioso y secular en
la modernidad avanzada. Incluso algunas de sus formas mas tradicionales
—entre lo popular y lo institucional- demuestran un gran potencial de adaptacion
y supervivencia, como el revival de algunas grandes peregrinaciones. Si bien
esta refuncionalizacion de la religion, y el reencantamiento del mundo en la
modernidad tardia, no excluyen ni la trivializacion de lo sagrado ni el reavivamien-
to de los fundamentalismos y espiritualismos varios como rechazo de la moder-
nidad y de la racionalidad cientifica; es decir, las antinomias o ambivalencias del
retorno de lo sagrado. La modernidad ha prescindido de aquella “sal de la vida”
que fue la religion para sus adeptos pero, remedando la famosa frase de Blade
Runner, ésta es tan perceptible en su seno que componentes de su solucién
salina no “se perderan en el tiempo como lagrimas en la lluvia”.

La religiosidad popular, en concreto, se articula en torno a formas de
experiencia y de imaginario propias, y se asocia a identidades colectivas vin-
culadas a las mismas. Religiosidad tradicional o popular, no oficial o informal,
local o religién folk, cosmoldgica y salutifera; diferenciada de la oficial o can6-
nica, jerarquica o eclesial, litdrgica e institucional; y siempre mas cercana que
ésta al universo de intereses y necesidades de los sectores populares.
Creencias, simbolos, espacios, practicas, rituales y fiestas de la religiosidad
popular estan tan vinculados a los agregados sociales que han sido definidos
como epifanias de las identidades de éstos: grupales (cofradias y asociacio-
nes, parroquias o sectas), familiares e individuales, vecinales y locales, o
étnicas nacionales, politicas; e incluso de género, de edad o de grupo socio-
profesional. Los simbolos, que evocaban niveles sagrados y trascendentes,
religando con lo numinoso, traducen también hoy trascendencias intramunda-
nas. Y lo hacen por mediaciéon de los rituales, vehiculo de la accién simbdlica.
En los rituales propios de estas expresiones religiosas —de vida o de muerte—
se expresa una variada gama de vinculos de comensalidad, de sociabilidad y
de afinidades civico-politicas entre individuos y agregados sociales.

Porque la religiosidad sirve para expresar y reforzar sentimientos de per-

tenencia, para crear la ilusion de comunidad; en definitiva y como ya plantea-
ra Durkheim, para cimentar la cohesién social. Rememorando su concepto
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de “formas elementales de la vida religiosa”, y en sintonia con soci6logos
de la religion en el ambito cultural ibérico, hemos estimado oportuno utilizar
aqui el de formas de religiosidad, inclusivo de las mas elementales y tradi-
cionales pero también de las mas sofisticadas y complejas. Formas que
comprenden las ya referidas de tipologia festivo-ritual, pero que asimismo
abarcan las de aculturacion o socializacion —local, étnica, de género, profe-
sional- o de comunicacion, utilizando los medios pertinentes al efecto. A tra-
vés de los rituales que pautan la vida de individuos y grupos sociales, como
también ese postrero ritual de paso que es la muerte palenque —como aque-
llos— de creencias, actitudes y actuaciones.

El campo de la religiosidad esta intimamente vinculado —a nivel de creen-
cias, valores, simbolos y rituales— con el patrimonio cultural inmaterial. La
concrecion material de simbolos tales como imagenes, asi como buena
parte de la parafernalia de sus manifestaciones rituales, la asimilan también
al material. Y como tal patrimonio resulta doblemente objeto de estudio de
la antropologia sociocultural y de otras ciencias sociales.

1. 1ll JORNADAS DE ANTROPOLOGIA DE LA RELIGION

A estudiar estas variables se dedicaron Ill Jornadas de Antropologia de la
Religion. Religiosidad popular e identidades, organizadas por la Seccién de Antro-
pologia-Etnografia de Eusko Ikaskuntza - Sociedad de Estudios Vascos y cele-
bradas durante los dias 26 y 27 de noviembre de 2004 en Pamplona / Iruna.

Los comités cientifico y organizador estuvieron compuestos por José
Ignacio Homobono (Univ. del Pais Vasco / Euskal Herriko Unib.), Roldan
Jimeno (Univ. Publica de Navarra / Nafarroako Unib. Publikoa) y Juan Antonio
Rubio-Ardanaz (Univ. de Extremadura). Todos ellos miembros, y el Ultimo presi-
dente, de la precitada seccion. Las diferentes mesas tematicas fueron mode-
radas, ademas de por los dos primeros, por Gil-Manuel Hernandez (Univ. de
Valencia), Miguel Lisbona (Univ. Auténoma de México) y Maria Dolores Vargas
(Univ. de Alicante); y los cinco aportaron, ademas, sus propias comunicacio-
nes. En la presentacion y clausura de las Jornadas intervinieron los dos pri-
meros organizadores y, asimismo, Sixto Jiménez, Vicepresidente por Navarra
de EI-SEV, quien presté un activo apoyo a la organizacion de las mismas
desde sus inicios. Las sesiones se desarrollaron en tres locales de la capital
navarra: la Sala San Cernin, el Archivo General de Navarra y la delegacion de
Eusko lIkaskuntza en este territorio historico.

Estas Jornadas dedicadas al binomio “Religiosidad popular e identidades”, y
gue suceden a las anteriormente celebradas —también— en Pamplona / Iruna2—,

2. Las primeras estuvieron dedicadas a “Religion y simbolos” (1998), y las segundas a
“Fiestas, rituales e identidades” (2001). Ambas han dado lugar a sendos nimeros monograficos
de Zainak. Cuadernos de Antropologia-Etnografia y a la vez libros editados, respectivamente, en
1999 (ndm. 18) y 2004 (num. 26). Este Ultimo —Fiestas, rituales e identidades- editado por R.
Jimeno y J. I. Homobono, consta de 43 articulos (860 pp.), estructurados en torno a los epigrafes:
1) Miradas y discursos sobre las fiestas; 2) Grupos para el ritual festivo; 3) Simbolos festivos; 4)
Celebraciones festivas; 5) La eficacia ritual; y 6) Expresiones seculares de fiestas y rituales.
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suponen la consagracion de este foro y su consolidaciéon como encuentro de
especialistas en el estudio de la religion. Y se encuadran en el ciclo de las de
referente monografico, nucleadas en torno a distintos campos de la antropolo-
gia (urbana, maritima, rural, alimentacion...) y organizadas por la seccién de
referencia a partir de 1995. Todas ellas con inclusién de diversas miradas y
metodologias disciplinares en el campo de las ciencias sociales (antropologia,
sociologia, historia, psicologia social, ciencias politicas), de la comunicacion,
de las bellas artes.... Enfocadas preferentemente hacia el ambito cultural
vasco dan, no obstante, creciente cabida a investigaciones referentes a otros
ambitos territoriales, con una notoria participacion de estudiosos andaluces.

En esta ocasion las jornadas han contado como ponente con uno de los
especialistas mas notorios en este campo de la religiosidad en el ambito espa-
nol, como es el catedratico de antropologia Salvador Rodriguez Becerra3 (Univ.
de Sevilla), cuya conferencia de apertura verso sobre “Los santos en los proce-
sos de formacién de identidades: el mito de San Fernando en la ciudad de Sevi-
[la”. El resto de las intervenciones, formalizadas como comunicaciones, se
estructurd en torno a diferentes temas y mesas: “Aculturacion religiosa e iden-
tidades”; “Fiestas, rituales e identidades”; “La muerte: creencias, simbolos y
ritos”; “La religiosidad popular en la historia”; y “Comunicacion y religiosidad”.
Mas una presentacion de la base de datos sobre el calendario festivo de Nava-
rra, fruto del trabajo de campo del malogrado investigador J. M?. Jimeno Jurio, y
en fase de digitalizacion a cargo de Eusko lkaskuntza.

El origen de las 33 comunicaciones aceptadas —suscritas por 40 investi-
gadores procedentes de un total de 16 universidades e instituciones de
investigacion— remite, en primer lugar (12) a Euskal Herria. Pero con notoria
participacién, mas alla de la misma, de diversas autonomias espanolas4
(14); de paises europeos® (3) e iberoamericanosé (4).

La practica totalidad de estos trabajos, se apoyan en sendas investigaciones
de campo, reforzando su aspecto empirico-etnografico mediante el imprescindi-
ble apoyo conceptual, analitico y bibliografico. Los coloquios que siguieron a las
exposiciones de cada una de las mesas permitieron contrastar, intercambiary
debatir las aportaciones, metodologias y experiencias de los participantes. Y las
jornadas, en su conjunto, afianzar la interrelacion entre investigadores proceden-
tes de diferentes campos disciplinares y ambitos territoriales. Mediante sus
exposiciones y debates; y también, mas alla de los aspectos formales, el convi-
vial comensalistico contribuyd a estrechar vinculos entre los participantes.

3. Autor, entre otros titulos, de: Exvotos de Andalucia (1980), Guia de fiestas populares de
Andalucia (1982), Las fiestas de Andalucia (1985), La Religiosidad popular (coedit.), 3 vols.
(1989), Santuarios andaluces (1995), Religion y cultura, 2 vols. (ed.) (1999), El diablo, las brujas
y su mundo (ed.) (2000) y Religién y Fiesta (2000).

4. Encabezadas por Andalucia (7), con participaciéon de Valencia (3), Extremadura (2) y
ambas Castillas (2).

5. Portugal (2) y Bélgica (1).
6. México (2), Brasil (1) y Argentina (1).
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Lo expuesto hasta aqui significa que, tanto por el nimero y calidad de
sus participantes como por el interés de sus aportaciones, estas jornadas
se han convertido en el primer foro de estudio de la religion en orden de
importancia en el conjunto del Estado Espanol. Sucediendo asi, salvadas
sus respectivas dimensiones, a los sendos Congresos de Religiosidad
Popular, que organizara la Fundacion Machado en Sevilla (1986) y en
Anddujar (1997); y en sintonia con otros coloquios y encuentros, casi todos
celebrados en poblaciones de Andalucia?; o con en el VIl Congreso Espanol
de Sociologia8 (Alicante, 2004), y su grupo de trabajo sobre Sociologia de la
Religion coordinado por el socidélogo navarro Josetxo Beridain (UPNA / NUP).

2. LAS APORTACIONES DE ESTE MONOGRAFICO

La presente publicacion, incorpora como articulos la mayor parte de las
comunicaciones y ponencia de las precitadas jornadas, aunque sumando nue-
vas aportaciones a los textos procedentes de aquéllas, tales como la presen-
tacion, la bibliografia y las recensiones; por lo que no se trata de unas
simples actas de aquéllas. El volumen da cabida a un conjunto de investiga-
ciones originales que arrojen luz sobre la significacion de formas y expresio-
nes religiosas en el mundo contemporaneo, ademas de otras miradas
retrospectivas sobre diversos momentos pretéritos de su devenir histérico.

La primera de las secciones de este monografico, titulada Rituales festi-
vos: entre religion y secularizacion, esta dedicada a estudiar la interrelacion
entre estas tres variables. Abre el libro un articulo genérico sobre el objeto
de fondo de las jornadas, al menos en sus dimensiones festiva e identitaria,
elaborado por José Ignacio Homobono Martinez (UPV/EHU): “Las formas fes-
tivas de la vida religiosa. Sus vicisitudes en la era de la glocalizacion”.
Porque, como es bien sabido, las fiestas vehiculan una amplia gama de
expresiones formalmente religiosas, desde las populares e institucionales
hasta la religacion profana y la sacralizacion ritual de la politica, aunque
siempre para expresar y reavivar identidades colectivas. Los profundos cam-
bios inherentes a los procesos de secularizacion y de glocalizacién se han
traducido en la revitalizacion de las fiestas, en la transferencia de sacralidad
hacia las formas mas profanas, en la decadencia de las liturgicas y el relevo
de los agentes eclesiales por nuevos grupos para el ritual festivo. Proceso
evidente en el ambito local vasco, como también en sus contextos mas
inmediatos —ibérico y europeo-y a nivel global.

7. Como las Jornadas de Religiosidad Popular de Almeria, ya en su IV edicion (2004).

8. Mas alla del ambito estatal esta la internacional ISSR/SISR Conference/ Conférence
SISR/ISSR, con su 28% edicion celebrada en Zagreb (Croacia), bajo el titulo “Challenging
Boundaries: Religion and Society / Religion et Société: les frontiéres en question” (julio 2005),
y con asistencia de varios de los participantes en nuestras jornadas, en las sesiones tematicas
“Religion in Spain / La religion en Espagne” y “Festivity and Religion / Fétes et religion”; ambas
coordinadas por el sociélogo Xavier Costa (UV).
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Bajo el titulo “El verano contra el invierno. Mimesis y subversion ritual en
la religiosidad popular”, Alberto del Campo Tejedor, profesor de la
Universidad sevillana Pablo de Olavide, aborda la dicotomia verano / invierno
en el ciclo anual de la religiosidad popular, donde, mediante un planteamien-
to novedoso, construye un marco teérico que permite comprender un buen
nuimero de simbolos, rituales y fiestas, los cuales adquieren a la luz de esta
temposensitividad bipolar un sentido que remite a la concepcion ciclica que
aun rezuma la religiosidad popular.

Otros estudios estan vertebrados en torno a determinadas tipologias o
aspectos festivos. Las romerias andaluzas son abordadas aqui por la prof., de
la Universidad de Huelva, Celeste Jiménez de Madariaga en “Rituales festivos
religiosos: hacia una definicion y caracterizacion de las romerias”. Este articulo,
de importante calado analitico, parte de la hip6tesis de que ciertas modalida-
des de rituales festivos religiosos se adecuan mas que otras a los actuales
intereses y demandas sociales. Bajo esta premisa, observa el actual apogeo de
las romerias, sobre las que ofrece una definicion que va diseccionando para
ahondar en sus caracteristicas y aquellos rasgos que las hacen especialmente
atrayentes, ejemplificandolas, ademas, con muestras etnograficas de las rome-
rias andaluzas. Por su parte, el antrop6logo vasco Manuel Rementeria Arruza
realiza en “Algunos conceptos teéricos para el analisis performativo de un rito
secularizado” una aportacion focalizada en las conclusiones tedricas obtenidas
del analisis de un rito secularizado, las Marijesiak de Gernika (Bizkaia).

Las dos ultimas aportaciones de este bloque se centran en la casuistica
concreta de exaltacion de identidades colectivas mediante rituales religioso-
festivos: Desde la Universidad de Valencia, Gil-Manuel Hernandez i Marti
reflexiona sobre la celebracion de la identidad valenciana a través de la ofren-
da floral fallera a la Virgen de los Desamparados, en lo que él considera “El
triunfo de la tradicion flexible”, demostrando la flexibilidad de las tradiciones
en la modernidad avanzada a través del estudio de este caso en el que la
ofrenda, de ser una tradicion politico-religiosa local, aparece transformada en
una tradicién civico-identitaria orientada hacia el turismo; para conseguir ir
fijando no s6lo una determinada imagen de las fallas, sino de la misma iden-
tidad valenciana y de su patrimonio cultural festivo, asi como de su proyec-
cion glocal hacia el exterior. Ajena al turismo supralocal, aunque convertida en
espectaculo para una multitud de bilbainos de toda la ciudad, la Procesion
del Nazareno del barrio de San Francisco (Bilbao) constituye un elemento con-
figurador de la identidad de este territorio del estigma urbano, tal y como se
desprende del estudio de Maribel Suarez Egizabal (Univ. Pais Vasco / Euskal
Herriko Unib.). Esta procesién cuenta con una amplia participacion vecinal, y
es seguida, entre otros, por las prostitutas y travestis de la calle de Las
Cortes, por personas mayores que la viven con fe intensa, asi como por colec-
tivos de etnia gitana; entre un folklore de sentidas saetas que entroncan con
la tradicién decimondnica de los cafetines flamencos de este barrio.

En el epigrafe Aculturacién religiosa e identidades el Catedratico de

Antropologia de la Universidad de Sevilla, Salvador Rodriguez Becerra, estu-
dia el decadente mito fernandino como origen de la identidad de la ciudad
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de Sevilla, y su reactivacion en torno a la liturgia civico-religiosa de su festi-
vidad. La que constituydé la ponencia inaugural de las Il Jornadas
de Antropologia y Religion, analiza el nacimiento y evolucién del mito del
rey reconquistador San Fernando Ill a raiz de su entierro en la catedral
hispalense.

También, y a partir de diversos articulos, este bloque trata el papel
socializador de la religion en diversas culturas y/o identidades regionales
(Castilla - La Mancha), étnicas (Chiapas), nacionales (Filipinas), o de género
(Sierra de Huelva).

La construccion autondémica del Estado espaiol ocasiond que territorios
sin antecedentes identitarios definidos improvisaran ex-novo un discurso de
etnogénesis que ha terminado por asentarse, tras veinticinco anos de histo-
ria. Miguel Lucas Picazo estudia el caso de Castilla-La Mancha, a partir de
premisas epistemolégicas de la antropologia politica, explicitando el rol
que la religion y sus metaforas ha jugado en un proceso, dirigido desde el
poder, que bajo el discurso de la eficacia y la evitacion de esencialismos,
activaba viejas etnicidades (cristiana y mora), con el propésito de crear nue-
vas identidades.

Miguel Lisbona Guillén, profesor perteneciente al Instituto de
Investigaciones Antropolégicas de la Universidad de México, presenta el
caso etnografico del municipio de Tapilula (Chiapas) con el fin de desmontar
algunos lugares comunes referidos a las practicas culturales y a las implica-
ciones que éstas tienen a la hora de articular identidades. En concreto anali-
za el sistema de cargos religiosos de los zoques —-hablantes de una lengua
no perteneciente al tronco lingliistico maya—, para detectar la existencia de
la continuidad cultural indigena frente a los embates de la sociedad mestiza
y los procesos modernizadores que acechan a las poblaciones étnicamente
definidas.

Por su parte, la profesora de la Universidad de Extremadura Antonia
Castro Mateos realiza una “Aproximacién al fendmeno religioso filipino: el
Santo Nino de Cebu”, donde nos ilustra sobre la devocion a esa advocacién,
producto del proceso de sintesis producido entre dos culturas religiosas dife-
rentes, la primera como consecuencia de un proceso de conquista espanol,
que posteriormente se vera enriquecida con el aporte de otras culturas. El
trabajo esta basado fundamentalmente en fuentes documentales y en traba-
jo de campo realizado en Extremadura, pues esta devocion se proyecta mas
alla de su ambito territorial natural a través de los inmigrantes. Regresando
a Andalucia, Pedro A. Cantero, profesor de la Universidad Pablo de Olavide,
nos adentra en la Sierra de Huelva para observar la devocion mariana como
marco idéneo para el estudio de la diferenciacion de género.

La antropéloga M? de los Angeles Pérez Alvarez, profesora de la
Universidad de Sevilla, analiza “El itinerario religioso de los toreros”, donde
observa sus diferentes comportamientos y sus mensajes referidos a lo ade-
cuado o no de sus conductas, a través de los cuales va captando las diver-
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sas situaciones ceremoniales y otro tipo de circunstancias mas cotidianas,
para concluir que la religiosidad mostrada por los toreros se halla orientada
hacia la peticion de proteccion de gracia para el desempeno de la lidia.

El dltimo trabajo de este segundo bloque esta dedicado a la controversia
entre evolucionismo y creacionismo. A través de la pregunta “¢Estan la ense-
nanza de la Biologia y de la Evolucion (humana) en peligro?”, con la que titu-
lan los profesores Charles Susanne (Vrije Universiteit Brussels) y Esther M.
Rebato (Univ. del Pais Vasco / Euskal Herriko Unib.) su contribucién, nos
acercan a los debates politicos y religiosos existentes en torno a la evolu-
cion. Frente a los responsables religiosos que se oponen a los principios
evolutivos, los autores abogan por la necesidad de las ciencias en el huma-
nismo secular, que debe ser el principio cultural y moral de una filosofia
basada no en verdades reveladas sino en reglas morales elaboradas de
forma universal. Abordan el tema analizando las posiciones de las religiones
catélica, protestante, ortodoxa, judia y musulmana.

En un tercer capitulo se estudian diversos aspectos de los medios y téc-
nicas de comunicacion en su relacién con la religiosidad. El cine es objeto de
los dos primeros trabajos. El primero, elaborado por el comunicélogo Txomin
Ansola Gonzalez, lleva por titulo “La iglesia catélica ante el lienzo de plata.
Iniciativas bilbainas para el buen uso del cinematégrafo (1927-1935)”, y en
€l muestra la actitud de la iglesia catélica ante el cinematégrafo, en el que
veia un peligro para la integridad moral de la poblacion, y contra el que ejer-
ci6 presiones a los poderes publicos para que éstos efectuaran un control
estricto de las peliculas y atajaran la presunta influencia perniciosa que el
séptimo arte ejercia entre los espectadores. En los anos cincuenta, la reli-
giosidad impregndé de manera especial el cine espanol de la posguerra
nacional-catolicista, convirtiéndose éste en un medio de comunicacion que
presentd unas posibilidades excepcionales para el adoctrinamiento y acultu-
racion de amplios sectores de la poblacion, a los que se les inculcaba una
exaltacion continua de los valores catdlicos, tanto en peliculas de tematica
religiosa, como en la presencia de personajes manifiestamente religiosos,
tanto regulares como seglares. Este tema es abordado por Aramis Enrique
Lépez Juan, del Museu de la Universitat d’Alacant. Desde el Departamento
de Humanidades Contemporaneas de la misma Universidad, Maria Dolores
Vargas Llovera centra su atencién en “Las publicaciones periédicas de los
testigos de Jehova como un medio para la (re)socializacion del grupo”,
subrayando la importancia de aquellos medios para el proselitismo, la capta-
cién y el mantenimiento de sus adeptos. Basandose en el andlisis de dos
publicaciones periddicas que forman el nidcleo central de las doctrinas y de
la vida social de los Testigos, observa codmo éstas van marcando las normas
y valores de los comportamientos religiosos y sociales que configuran la pro-
pia identidad de grupo.

Cierra este apartado el texto “Fotografia: muerte y religiosidad” de
Francisco José Sanchez Montalban, profesor de la Universidad de Granada,
donde incide en los escasos momentos en los que la fotografia recoge la
muerte. Son imagenes que mantienen su valor de fijacion de la realidad, de
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interés por el referente y, por supuesto, su caracter vicario y simbdlico. En
ocasiones, como un recuerdo péstumo, la fotografia registra los ultimos
momentos de una vida, o sirve como reconocimiento y certificado de este
postrer rito de paso. De esta manera se pueden encontrar un numeroso
ejemplo de imagenes consumidas en el entorno familiar, y referidas a expe-
riencias rituales y religiosas sobre la muerte. En estos casos, segun observa
este autor, la fotografia sustituye al familiar difunto y proporciona una suerte
de relaciones simbdlicas que suscitan una cotidianidad y una concreta viven-
cia del recuerdo; la fotografia eterniza y fija de manera invariable, cumple
una funcién referencial, comparativa, identificatoria y alusiva de la manera
que construye la memoria su grupo familiar.

El estudio de los creencias, simbolos y rituales relacionados con la muer-
te constituye un area de investigacion consolidada en diversas ciencias
sociales. Aqui confluyen historiadores, antrop6logos y especialistas en
bellas artes. El territorio navarro esta presente con sendas contribuciones
sobre el simbolismo, devociones y rituales en torno a la muerte, a cargo de
dos historiadores. Julia Baldé Alcoz se acerca a “Las Misas Post Mortem:
simbolismo y devociones en torno a la muerte y el mas alld en la Navarra
bajomedieval”, observando la riqueza de manifestaciones devocionales del
antiguo reino, muestra de la flexibilidad y pluralidad espiritual de una época
donde confluyen diferentes corrientes religiosas cristianas que se plasman
de forma sobresaliente en el sentimiento de la muerte. La sociedad medie-
val navarra se caracteriza por ser una sociedad de mentalidad tradicional
con un fuerte influjo rural, donde la comunidad de los vivos tenia muy pre-
sente a la comunidad de los difuntos en todos los ambitos de la vida cotidia-
na, velando por su recuerdo en la tierra y por su salvacion en el Mas Alla. A
pesar de que algunos nucleos urbanos con lazos comerciales exteriores reci-
bieron influjos de otras zonas que enriquecieron el panorama religioso del
reino, debe destacarse la preeminencia de costumbres funerarias y devocio-
nales ancestrales en todo el territorio navarro que pasaron, ya definitivamen-
te configuradas, a las centurias modernas. Es precisamente a esta Ultima
época a la que dedica su atencién José Joaquin Noain Irisarri, aunque cen-
trando su atencion en las actitudes, rituales y creencias ante la muerte de la
nobleza navarra de los siglos XVI y XVII. Este autor constata que los ideales
religiosos propugnados por la Iglesia Catélica en torno a la muerte aparecian
entremezclados con creencias mas o menos supersticiosas, de fuerte arrai-
g0 popular, y en mayor o menor grado en armonia con aquello. Partiendo de
los testamentos, analiza como afrontaban la muerte los miembros de la
nobleza media de Navarra, un grupo especialmente interesante pues influian
de manera considerable sobre los demas sectores de la sociedad del viejo
reino.

En el siguiente articulo la profesora del Centro Asociado de la UNED de
Bergara, Rosa Garcia-Orellén, se centra en el ambito de las creencias y sim-
bologia gallegas de la muerte, una de sus lineas de investigacién preferen-
tes. Muestra de forma comparativa, y a través de los estereotipos, la
simbologia existente en torno a la muerte en dos comunidades gallegas
donde existen elementos claramente diferenciadores a nivel simbdlico con-
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sensuado en el colectivo; para finalizar con la delimitacion de los espacios
fisicos correspondientes a las diferencias simbdlicas en la construccion de
los “unos” y los “otros”.

El profesor de la Universidade de Beira Interior, Anténio Delgado, un ciu-
dadano portugués muy vinculado a Bilbao y a la UPV/EHU, aporta un articulo
centrado en el drama que el rito funerario impone a la mujer, en particular a
través de las practicas corporales del luto en la tradicion judeocristiana, y la
agresion patriarcal como ascendente de género. Realizado desde la pluridis-
ciplinaridad —histérica, antropolégica y artistica— centra su mirada en el luto
femenino portugués y vasco.

Los rituales funerarios en el islam son objeto de analisis por parte de la
profesora de la Universidad de Huelva, Sol Tarrés Chamorro, que fija su mira-
da de manera especial en la praxis de los musulmanes sevillanos. La legis-
lacion vigente recoge una de las preocupaciones de los musulmanes
asentados en Espana, ya sean éstos autéctonos conversos o inmigrantes,
ante el hecho de la muerte, especialmente en torno a la posibilidad de reali-
zar adecuadamente los ritos funebres estipulados y de tener espacios espe-
cificos de enterramiento o cementerios musulmanes. Sobre esta base, la
antropdloga describe y explica tanto los rituales funerarios islamicos —tal y
como se realizan en la ciudad—, como la historia del cementerio musulman
hispalense, reabierto en 1982 gracias a los esfuerzos de una de las comuni-
dades musulmanas locales.

A partir de una mirada diacrénica, también se exponen —en un capitulo
especificamente histérico— diversos aspectos de la religiosidad popular pre-
térita: brujas y paganos, rituales de campanas y practicas comunicativas de
devocion y creencia, ambas en el Pais Vasco y en la Edad Moderna; o la pro-
yeccion internacional de la religiosidad navarra de la postguerra espanola.
En “Indicios para una Historia Nocturna vasca. Brujas, brujos y paganos en
el Pais Vasco de la Edad Moderna (1562-1753)” el historiador Carlos Rilova
Jeric6 ahonda en ciertos aspectos poco conocidos de la brujeria vasca de la
Edad Moderna a partir de nuevos datos documentales que son examinados
a la luz del panorama indiciario a través del que Carlo Ginzburg ha realizado
notables avances en el conocimiento de la brujeria europea y de la por él
definida como piedad popular.

Por su parte, historiador José Carlos Enriquez Fernandez nos sumerge en
los sonidos de las campanas vascas. Este historiador ha observado cémo el
pueblo creyente vasco fue asumiendo una profusa cultura auditiva que orde-
naba y dirigia la Iglesia local y episcopal. EIl campaneo codificaba el vasto
repertorio de la sacralidad comunitaria; su llamada convocaba, informaba y
orientaba a los parroquianos. Con los siglos, los distintos toques de campa-
nas fueros conformando un mapa etnografico y de practicas culturales como
singulares. Sobre esta base, Enriquez elabora el cuadro de similitudes sono-
ras fijadas a lo largo del Renacimiento y siglos alto-modernos en la Euskal
Herria holohimeda; y desglosa los usos y gobiernos de las campanas, cali-
brando los impactos sociales en el contexto de la cotidianeidad comunal.
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El dltimo estudio, obra del profesor del Centro Asociado de Tudela de la
UNED, Santiago Martinez Magdalena, aborda la “Proyeccion extraterritorial
de la religiosidad navarra durante la postguerra espanola: las reliquias de
San Francisco Javier y la Guerra Fria”. En aquel contexto, en Navarra se esta-
blecié una polémica sobre el destino del cuerpo del santo, amenazado su
sepulcro en Goa por la invasiéon hindu de aquel antiguo enclave portugués
(1961). El santo navarro protagonizé numerosos acontecimientos y prodigios
taumaturgicos en torno a la guerra de Goa, Damau y Diu. Del mismo modo, y
como observa este antropdlogo, anteriormente los itinerarios internacionales
del brazo derecho y otras reliquias de Javier en 1949, circundando los limi-
tes del mundo comunista y dando la vuelta al mundo, sugieren una proyec-
cion extraterritorial de la religiosidad navarra como vanguardia de la
identidad civilizadora hispanica.

El sexto bloque del presente monografico contiene la presentacion de
la base de datos sobre el calendario festivo de Navarra, consistente en
la digitalizacion del trabajo de campo de José Maria Jimeno Jurio (1927-
2002), que su familia doné a Eusko lkaskuntza. Los directores del proyecto,
Roldan Jimeno Aranguren (UPNA/NUP) y Ainhoa Nieva Zardoya, dan cuenta
del contenido de los fondos, de la metodologia empleada por el etnohisto-
riador navarro en el primer lustro de los anos 1970 —cuando realiza ese tra-
bajo de campo—, del grado de ejecucion del proyecto y de lo que resta por
realizar.

Con las resenas, por ultimo, hemos querido prolongar y enfatizar algunos
de los aspectos de los precedentes epigrafes, asi como suplir sus lagunas,
a través del analisis de significativas y recientes publicaciones al respecto.
Mediante una seleccién que comprende desde las miradas histéricas,
pasando por las asociadas a una religiosidad folk y sus derivas en la moder-
nidad, hasta las variables politicas que instrumentalizan festividades y ritua-
les populares o que implican la articulacion de religiones sustitutorias
integrales, sacralizando pertenencias étnicas, adhesiones nacionales y/o
comuniones valorativas. Unas u otras referidas tanto a ambitos rurales
como urbanos o marineros, a vecinos y companeros de trabajo; y abarcando
una amplia tipologia festiva: romerias, marzas, fallas, Semana Santa, mayos
y mayas, ferias, rituales de danza; calendarios festivos y/o folkléricos loca-
les, comarcales o regionales; o diversas expresiones de religiosidad popular:
cargos, cofradias, santuarios, imagenes y apariciones, ritos de paso.

Partiendo, como resulta l6gico, de la bibliografia publicada al respecto en
la propia Euskal Herria y muy especialmente del solar vascon, dado que
Navarra y su “ciudad festiva” son la sede de nuestros quehaceres y que ulti-
mamente estamos asistiendo a un afortunado acontecimiento cultural: la
publicacién de las obras, escogidas primero y completas después, de José
M2, Jimeno Jurio, paladin del estudio de la cultura y religiosidad popular de
Vasconia. Para enfocar también esta mirada hacia las sociedades de nues-
tro inmediato entorno ibérico —Cantabria, Castilla, Valencia— y hacia otras no
tan lejanas en lo geografico —la Provenza mediterranea— ni tan ajenas en lo
cultural —esta misma Provenza y la hispana Chiapas-—.

22 Zainak. 28, 2006, 11-23



Homobono, J.I.; Jimeno, R.: Presentacion: Formas de religiosidad e identidades

En cualquiera de estos ambitos, las fiestas populares y otras expresio-
nes de religiosidad constituyen sendas epifanias de las identidades respecti-
vas. Multiformes tipologias festivas y plurales expresiones de identidades:
locales, comarcales, regionales, grupales, de género, socioprofesionales,
étnicas y politicas. Porque fiestas y rituales de la religiosidad popular deno-
tan, expresan y reavivan las identidades colectivas de cuantos agregados
sociales las protagonizan.
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